Zeitschrift fiir
Assyriologie

Vorderasiatische Archiiologie

Herausgegeben von
Walther Sallaberger
in Verbindung mit
U. Seidl - G. Wilhelm

Sonderdruck

44
G
Walter de Gruyter - Berlin - New York




Das Oberhaupt des westsemitischen Pantheons ohne Abbild?
Uberlegungen zur Darstellung des Gottes Dagan

von Adelheid Otto — Miinchen!

Darstellungen des Gottes Dagan lassen sich, entgegen bisheriger Annahme, im Kern-
gebiet seiner Verehrung wihrend des III. und II. Jts. durch eine kombinierte Betrachtung
archéologischer und philologischer Quellen erschlieBen. Die Verinderung seiner Ikono-
graphie (und seiner Rolle) vom aktiven, kriegerischen Gott zum Vatergott im II. Jt. kann
als religioser Reflex des politischen Geschehens gewertet werden.

In der gesamten Bronzezeit (II1./11. Jt.) war Dagan die oberste Gottheit
im Gebiet des Mittleren Euphrat mindestens von Mari im Siiden bis Kar-
kami§ im Norden und in der angrenzenden Region. Seit der Mittelbron-
zezeit stellte er als Vater der Gotter das Oberhaupt des westsemitischen
Pantheons dar. Als solchen lernten die Philister ihn im syrischen Raum
kennen und transformierten ihn im Siiden Paléstinas zu ihrem Hauptgott
Dagon.2 Daher scheint kaum vorstellbar, da dieser bedeutende, hierar-
chisch hochstehende Gott gar nicht in eigener Gestalt (Wyatt 1980, 379)
oder als fischleibiges Mischwesen dargestellt worden sei.3 Tatsdchlich
gibt es aber bislang keinerlei ikonographische Untersuchung zu Dagan;
selbst die ersten umfassenden philologischen Studien nach 1928 (Schmo-
kel4) erschienen erst 2001 (Crowell) und 2003 (Feliu).

Im folgenden soll dargelegt werden, wieso es im Kerngebiet Dagans
(diese Untersuchung klammert Babylonien aus’) anthropomorphe Dar-

! U. Seidl, A. Pru, M. Roaf und W. Sallaberger danke ich vielmals fiir Diskussionen
zu diesem Thema. Der Aufsatz geht auf meinen 2004 in Miinchen gehaltenen Habili-
tationsvortrag zuriick.

Jud. 16,23; I Sam. 5, 2-7; I Chr. 10,10; Singer (1992); Crowell (2001, 50-54).
Zusammenstellung der Meinungen zur Fischgestalt bei Crowell (2001, 33). Auf zahl-
reichen Internetseiten zu Dagon finden sich ausschlieBlich Abbildungen des fischlei-
bigen Schutzdamons kulilu (Wiggermann 1992, 182f.).

H. Schmokel, Der Gott Dagan: Ursprung, Verbreitung und Wesen seines Kultes.
Inaugural-Dissertation zur Erlangung der Doktorwiirde der Hohen Philosophischen
Fakultit der Ruprecht-Karls-Universitidt zu Heidelberg (Borna-Leipzig 1928); s.a.
Schmokel (1934).

Die Verehrung Dagans in Babylonien/Stidmesopotamien, wo er seit dem III. Jt. be-
kannt war und auch in der religiosen Literatur Aufnahme fand, ist stets auf direkten
EinfluB aus Syrien zuriickzufiihren; so waren die Kénige der 1. Dynastie von Isin und
altbabylonische Konige mit westsemitischer, amurritischer Abstammung besondere
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Das Oberhaupt des westsemitischen Pantheons ohne Abbild? 243

stellungen dieser zentralen Gottheit gegeben haben muB, und daB sich
diese auch identifizieren lassen. Methodisch wird so vorgegangen, daf3
zuniichst vor dem Hintergrund allgemeiner Kodierungsformen altorien-
talischer Gottheiten die aus Textquellen hervorgehenden Merkmale
Dagans zusammengetragen werden. Diese werden sodann mit ikonogra-
phisch analysierten Darstellungen zu korrelieren versucht. Zuletzt soll
gezeigt werden, dafl der zu beobachtende Wandel in der Ikonographie
Dagans mdglicherweise soziopolitische Realitaten wiedergibt: ,,Images
of gods are efforts to look beyond the human horizon, but the sky is a
mirror, it reflects the world as an image of god.“¢

1. Kodierungsformen altorientalischer Gottheiten

Nach religionswissenschaftlicher Terminologie stehen als ,,Kodierungs-
formen* religioser Botschaften die Sprache, die Ebene des Visuellen, und
die Ebene der Handlung einschlieBlich Ritualen aller Art zur Verfugung.’
Die Entschliisselung eines visuellen Symbolsystems ist schwierig, wenn
der Rezipient der kodierten Mitteilung nicht mehr Teil desselben kulturel-
len Umfelds ist und ihm somit entscheidendes Vorwissen fehlt, und wenn
das visuelle Element von der sprachlichen Ebene isoliert erscheint.® Es
fiihrt dazu, daB in Vorderasien selbst zentrale Gotter wie Anu, Enlil oder
eben Dagan noch nicht bildlich identifiziert werden konnten.

Zwar sind ein Teil altorientalischer Weisheit und Literatur sowie My-
then, Hymnen und Rituale iiberliefert. Zudem informieren Gotterlisten
iiber die Hierarchien im Pantheon; theophore Namenselemente lassen
die regionale und zeitliche Verbreitung einer Gottheit ablesen; zahlreiche
Wirtschaftstexte illustrieren weitere kultische Bereiche wie Opfer und

Férderer des Dagankultes in Babylonien (s. WdM I [1965] 49f.; Crowell 2001). Die
Verehrung Dagans am Hofe von Ur III kann wohl auf die Heirat K6nig Sulgis mit Ta-
ram-Uram, Tochter Apil-kins von Mari, zuriickgefiihrt werden; J. Boese/W. Sallaber-
ger, Apil-kin von Mari und die Kénige der III. Dynastie von Ur, AoF 23 (1996) 24f.
L. P. van den Bosch, Representations of Gods: Introduction, Visible Religion 2 (Lei-
den 1983) X.

F. Stolz, Grundziige der Religionswissenschaft (Gottingen 20013) 80f.; ders., Funktio-
nen und Bedeutungsbereiche des ugaritischen Ba’alsmythos. OBO 48 (1982) 88.

Die Entschliisselung religioser Inhalte wird z.B. auf altagyptischen Abbildungen durch
Bildkommentare oder in der altgriechischen Kunst durch gelegentliche Namensbei-
schriften zu Géttern erleichtert. Diese fehlen gewdhnlich auf vorderasiatischen Kunst-
werken. Die einzige eventuell mogliche Identifizierung Dagans aufgrund einer Bei-
schrift (Hieroglyphen Ta-Ka vor stehendem gefliigeltem Gott auf Siegel Emar ABS) ist
mit Beyer (2001, 312f.) abzulehnen.
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244 Adelheid Otto

Weihgaben. Jedoch unterscheiden sich die Intentionen der antiken Texte
grundlegend von modernen Fragestellungen, sodaB Informationen zur
Ikonographie der Gottheiten nur zufillig erscheinen, z.B. wenn Wirt-
schaftstexte von der Herstellung von Gétterattributen handeln.

Dem stehen unzihlige Darstellungen altorientalischer Gotter gegen-
uiber, die sich nur zum Teil benennen lassen. ,,Gods and demons, cult and
magic, are the main subjects of Babylonian art, but generally texts and art
cannot be combined“ (Wiggermann 1992, XI). Die wichtigsten herme-
neutischen Hilfsmittel sind Kudurrus des II. Jts., auf denen Gottersym-
bole inschriftlich bestimmten Gottheiten zugewiesen werden.? Abgese-
hen davon gibt es seit den ersten anthropomorphen Gotterdarstellungen
um die Mitte des III. Jts. bestimmte Merkmale fiir Gotter, insbesondere
die Antiquaria Hornerkrone, Falbel- und Faltengewand sowie gewisse
Posen (v.a. das Stehen auf Tieren) fiir jegliche Gottheit, ferner bestimmte
Attribute, Attributtiere und Haltungen fiir einzelne Gottheiten (Boehmer
1957-1971). Gerade diese sichersten Indizien fehlen aber oft schon in
den an das mesopotamische Kernland angrenzenden Regionen Anato-
liens, Syriens und Elams.!® Zudem bedient sich auch der vergottlichte
Herrscher einzelner dieser Elemente.

2. Aus Textquellen hervorgehende Merkmale Dagans

Den Charakter des Gottes aus der Etymologie seines Namens zu er-
schlieBen, ist nicht unproblematisch, da Ursprung und Bedeutung des
Wortes Dagan unbekannt sind. Etymologische Verbindungen mit West-
semitisch dgn/dagan (,Korn, Getreide“), dg (,Fisch“) oder Arabisch
dagana (,wolkig, regnerisch sein“) und verbunden damit seine Identitit
als Getreidegott, Fischgott oder Wettergott wurden diskutiert.!!

Einigkeit herrscht inzwischen dariiber, daB die Deutung als Fischgott,
die erstmals im 4./5. Jh. und dann von Rabbinern des 13. Jhs. n. Chr. ge-
nannt wird, nachtréglich erfolgte und seine Fischgestalt ausgeschlossen
werden kann.!2 Uneinigkeit herrscht jedoch iiber Dagans Funktion als

% Seidl (1957-1971); U. Seidl, Die babylonischen Kudurru-Reliefs (Freiburg Schweiz/
Gottingen 1989).

10" AuBerhalb Mesopotamiens werden Gétter haufig ohne Hornerkrone und in verschie-
densten Gewindern dargestellt: Otto (2000, 202-213); B. Teissier, Sealing and seals on
texts from Kiiltepe Karum level 2 (Istanbul/Leiden 1994) Nr. 354. 355. 361; P. Amiet,
Glyptique susienne. MDP 43 (Paris 1972) 239.

11 Wyatt (1980, 376f.); Black/Green (1992, 56); Singer (1992); Crowell (2001, 33f.) etc.

12 Schmokel (1934, 101); Wyatt (1980, 376); Crowell (2001, 33); Feliu (2003, 280).



Das Oberhaupt des westsemitischen Pantheons ohne Abbild? 245

Vegetationsgott oder Wettergott!?, wobei beide Aspekte in den Kulturen
des Regenfeldbaugebiets eng liiert sind. In der friihesten Etymologie des
Philo Byblios im 2. Jh. n. Chr. galt Dagan als Erfinder des Getreide- und
Ackerbaus und wurde als Zeus Arotios verehrt.'* Auch die Gleichset-
zung mit dem hurritischen Gott Kumarbi konnte ein Hinweis auf seinen
Getreidegott-Aspekt sein.!> Vorgeschlagen wurde auch, da der Name
vorsemitischen Ursprungs sei und Dagan zu den Substratgottern des
Mittleren Euphrats zéhle.16

Die etymologische Deutung als Getreide- oder Wettergott brachte
N. Wyatt (1980, 379) zur Behauptung, da Dagan nicht dargestellt wor-
den sei, denn als urspriinglicher Wettergott des mitteleuphratischen Ge-
bietes sei er im Laufe der Zeit mit Nachbargottern derselben Funktion
identifiziert und mit verschiedenen Titeln bedacht worden, die alterna-
tive Namen fiir ihn wurden, so Adad (der ,,Donnerer®) und Ba‘al (der
,Herr). Mit der Annahme, da8 Adad/Ba‘al und Dagan zwei Hypostasen
derselben gottlichen Realitdt seien und sich Darstellungen Dagans hinter
denen des Wettergottes verbergen wiirden, erklart er die angebliche bild-
liche Absenz Dagans. Tatsdchlich gab es in Syrien zur Bronzezeit nur
zwei liberregional bedeutende méannliche Gotter, zum einen Dagan bzw.
El als Oberhaupt des Pantheon, zum anderen den Wettergott Adad/
Ba‘al. Die Behauptung Wyatts ist zwar meiner Ansicht nach nicht halt-
bar, kann jedoch auf die richtige Spur fiihren.

Anthropomorphe Darstellungen Dagans sind sicher zu erschlieBen,
da zahlreiche Verwaltungstexte in der Friih-, Mittel- und Spétbronzezeit
die Ausstattung von Kultstatuen Dagans behandeln, und da Riten an den
Statuen wie das Salben der Statue oder ihrer FiiBe!” oder das Kiissen der

13 Singer (1992, 437); Schwemer (2001, 282 Fn. 1944); Feliu (2003, 278-287).

14 A. I. Baumgarten, The Phoenician History of Philo of Byblos: A Commentary (Leiden

1981).

Giiterbock (1980-83); Schwemer (2001, 282); G. Wilhelm, The Hurrians (Warminster

1989) 52. Fiir diesen Aspekt spricht auch, daB die Géttin Salas, die Begleiterin Dagans

und Kumarbis, fiir das Gedeihen des Getreides zustandig war, wie aus zahlreichen

Texten (Archi 1995; Schwemer 2001, 411f.) und der Darstellung auf einem Kudurru

(Seidl 1957-1971, 486f.) hervorgeht.

16 Feliu (2003, 278-287). Hierzu wiirde auch seine Eigenschaft als Gott der Ahnenrituale
gut passen. Aufgrund der kispum-und pagra’um-Rituale wurde auch ein Unterwelt-Cha-
rakter Dagans postuliert: J. F. Healey, The Underworld Character of the God Dagan,
JNWSL 5 (1977) 43-51; Feliu (2003, 65-73. 305f.). Dies ist aber wohl kein hervorste-
chendes Merkmal, sondern nur eines von vielen, das dem Hauptgott einer Region zu-
kommt. Nichtsdestotrotz kénnte auch eine mit Getreide oder Wetter verbundene After-
etymologie den Charakter Dagans in den folgenden Perioden beeinfluit haben.

17" ARM 23, 351; Feliu (2003, 104). ARM 21, 117: 6f. verbucht die Lieferung von Ol fiir
die ,,Reinigung des FuBes des Gottes*“ nach Terqa.
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246 Adelheid Otto

FuiBBe'® belegt sind (s. Tab. 1, C). Dabei erscheint zwar der Ausdruck fiir Sta-
tue (ALAM/salmu) nur gelegentlich,!® meist wird von Dagan wie von einem
leibhaftigen Gott gesprochen; dies ist jedoch im Alten Orient ein typisches
Phéanomen: die Statue ist die Gottheit, nicht nur ein Verweis auf sie,20 wes-
halb die dauerhafte Entfernung des Kultbildes den Ruin der Stadt bedeutet 2!

Die frithesten Erwahnungen Dagans finden sich im 24. Jh. in Ebla-
Texten, wo er zwar als ein iiberregional hierarchisch hochstehender, aber
eindeutig dem Ort Tuttul zugewiesener (¢BE du-du-luk) und im lokalen
Kult von Ebla wenig bedeutender Gott beschrieben wird.22 Kultbilder
des Dagan von Tuttul und seiner Gefahrtin Sala3, Gold und Silber zur
Plattierung ihrer Gesichter, Hinde und FiiBe sowie Kleider fiir Dagan
werden genannt (s. Tab. 1, C).23

Haufig sind Waffen als Gaben an Dagan erwihnt. Die Waffe Dagans ist
ein entscheidendes Attribut des Gottes (s. Tab. 1, A1). Dagan als oberstem
Gott der mitteleuphratischen und angrenzenden Region kam religiés und
politisch groBe Bedeutung zu, da die Herrschaft iiber dieses Gebiet nur mit
Hilfe seiner Waffe gewonnen werden konnte. Sargon von Akkade muBte

=

Brief von Kibri-Dagan, Gouverneur von Terqa, an Zimri-Lim von Mari: »MOge mein
Herr in der Giite seines Herzens kommen und den Fuf8 von Dagan, seinem Geliebten,
kiissen“, ARM 3, 8: 25-27; Feliu (2003, 103). Dies entspricht zwar einem weit ver-
breiteten Topos; da es jedoch auch andere Formen der Unterwerfung gibt, insbeson-
dere die Proskynese, wird sich dies konkret auf den FuB eines Kultbildes beziehen.
19 ARM 25, 626: jeweils Gold zur Verschonerung ,,sa ALAM dda-gan“

20 ,,Ein Kultbild [ist] mehr als ein Zeichen oder die Summe der Symbole, die es in Form
seines Schmuckes und seiner Kleidung an sich tragt. Es hat als ganzes Wirklichkeits-
charakter ...“ nach der Definition von A. Berlejung, Die Theologie der Bilder. Herstel-
lung und Einweihung von Kultbildern in Mesopotamien und die alttestamentliche
Bildpolemik. OBO 162 (Freiburg Schweiz/ Gottingen 1998) 18.

Auf dem bekannten Relief Tiglat-pilesars aus Nimrud ist dargestellt, wie vier nahezu
lebensgroBe Géotterbilder aus einer eroberten Stadt getragen werden: zwei Sitzbilder,
eine Statuette in einem Schrein und zuhinterst die Statue des Wettergottes in seiner
jahrhundertelang giiltigen Ikonographie: kurzgewandet, stehend und bewaffnet (Seidl
1980-83, Abb. 1).

s.a. Tab. 1, A.C; G. Pettinato/H. Waetzoldt, Dagan in Ebla und Mesopotamien nach
den Texten aus dem 3. Jahrtausend, Or. 54 (1985) 234-256; Crowell (2001, 38). Inzwi-
schen scheint ein Konsens zu bestehen, daB nur 9BE du-du-luki (,Herr von Tuttul“) Da-
gan bezeichnet.

Aus der Beschreibung anthropomorpher Kultbilder in Eblatexten (Schwemer 2001, 94—
96) geht hervor, daB sie nicht nur aus mit Silber und Gold plattiertem Holz bestanden, son-
dern daB auch steinerne Kérperteile méglich waren. Kultbilder selber haben sich aus dem
Alten Orient mit verschwindend wenigen Ausnahmen nicht erhalten (Seidl 1980-83); zu
Fragmenten eines Holzkultbildes aus dem seleukidischen Uruk s. M. van Ess/F. Pedde,
Uruk, Kleinfunde II. AUWE 7 (Mainz 1992) Nr. 1332. Auf vielen Darstellungen ist nicht zu
entscheiden, ob ein Kultbild oder die Gottheit selber dargestellt ist (Seidl 1980-83, 316f).
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Das Oberhaupt des westsemitischen Pantheons ohne Abbild? 247

sich zunichst zum Dagan von Tuttul begeben, bevor dieser ihm das soge-
nannte obere Land: Mari, Jarmuti und Ebla bis zum Zedernwald und den
silberbergen, in die Hand gab (RIME 2.1.1.11-12); Naram-Sin bekam von
Dagan Armanum, Ebla und das Euphratgebiet (RIME 2.1.4.26).

Ferner wird ein Wagen Dagans in Texten des 24. bis 13. Jhs. erwihnt
(s. Tab. 1, A2). Dies erinnert an die ebenso lang belegte Praxis, das Kultbild
Dagans bei religidsen Feiern auf einem Wagen umherzufahren und in Pro-
zessionen zu Wasser und zu Lande zu anderen Kultorten zu geleiten. Zwar
ist als Hauptkultort Dagans seit der Periode der Eblatexte Tuttul belegt,
eines der wichtigsten syrischen Kultzentren, das den bedeutendsten Hei-
ligtimern Babyloniens ebenbiirtig war; jedoch genof Dagan in Emar zu-
mindest in der Mittleren und Spiten Bronzezeit solche Verehrung, daB
seine Statue in Schiffsprozessionen von Tuttul fluBaufwérts nach Emar
und fluBabwirts nach Mari reiste.2* Auch die Scheichs der Stimme im
mitteleuphratischen Gebiet veranstalteten Prozessionen mit einem Gotter-
bild Dagans nach Tuttul (ARM 6, 73). Weitere Dagan-Tempel gab es zu-
mindest in Terqa sowie in verschiedenen anderen Orten (s. Anm. 76). Fiir
die Spite Bronzezeit ist belegt, daB anlaBlich des zukru-Fests die auf einem
Wagen gezogene Dagan-Statue den Zug der Gétter zu den Betylen auB3er-
halb Emars anfiihrte.2s Einen Uberblick iiber einige aus Texten zu erschlie-
Bende Merkmale Dagans gibt folgende Tabelle (Textbelege in Auswahl)?6:

Friihe Mittlere Spite
Bronzezeit | Bronzezeit | Bronzezeit
A: | Al: Waffe x27 x28
A2: Wagen x29 x30 x31
A3: Thron x32
B: | Bl: Vater der Goétter x33 x34
B2: Vater Adads/Ba‘als X35
C: | Statue / Kultbild x36 x37 x38

Tab. I: In Keilschrifttexten der Frithen, Mittleren und Spiten Bronzezeit belegte
Merkmale Dagans (A = Attribute und ikonographische Charakteristika, B = Epitheta)

24 J.-M. Durand, La cité-état d’Imar a I’époque des rois de Mari, MARI 6 (1990) 52f.;
ARM 5, 79; Krebernik (2001, 11).

25 Fleming (1993. 2000, 90-95); Feliu (2003, 216-220).

26 Um eine moglichst vollstindige Sammlung der Textbelege bemiihte sich Feliu (2003).

27 MEE 2, 48 Vs. v 5-9 (TM.75.G.1376), Feliu (2003, 15): ,,28 Sekel Silber, um eine Keule
(ha-bir) zu machen, Geschenk an 9BE von Tuttul; RIME 2.1.4.26 i 30f.: ,Mit der Waffe
des Dagan ... hat Naram-Sin ... Armanum und Ebla besiegt. ... Vom Ufer des Euphrat bis
nach Ulisum hat er die Menschen, die Dagan ihm neu geschenkt hatte, unterworfen ...“.
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3. Der archiiologische Befund I (II1. Jt.):
Terrakottafigurinen im Kerngebiet Dagans

Vergleicht man nun diese Informationen mit dem archiologischen Be-

fund, ergibt sich folgendes: Die Ausgrabungen in Tuttul, dem Hauptkult-
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Die Waffe (¢¥TUKUL) des Dagan wird fiir verschiedene Daganstatuen hergestellt und ver-
goldet, u.a. die des Dagan von Terqa (ARM 23, 393; 23, 213; Feliu 2003, 111f.), die me-
tallverzierte Waffe des Dagan von Subatum (ARM 22, 247) und die Waffe des Dagan von
Urah (ARM 21, 289); ARM 23, 213: % Mine Sinuntum-Leder fiir die Arbeit an der Waffe
des Dagan von Terqa ... ¥2 Mine Sinuntum-Leder fiir die Arbeit an der Waffe des Dagan
von Subatum ... % Mine Sinuntum-Leder fiir die Arbeit an der Waffe des Dagan von
Urah“; ARM 22,203+ARM 25, 729+ARM 22, 208 iv 50-54, Feliu (2003, 130f.): ,, Eine
Mine Bronze fiir die Spitze der gebogenen Waffe des Dagan, die Inir-muktabli gemacht
hat“; RIME 4.6.8.1, 1-14: ,,Jahdun-Lim ... — der Gott Dagan verlautbarte meine Ko-
nigsherrschaft (und) gab mir eine méchtige Waffe, die die mir feindlichen Kénige fillt.
MEE 2, 48 rev. ii 7-iii 3 (TM.75.G.1376), Feliu (2003, 15): ,,9 Minen 36 Sekel Silber
zur Herstellung eines 2(-rddrigen) Wagens (85GiGIR) des Herrn (¢BE) von Tuttul®.
J.-M. Durand, MROA 11/1 (Barcelona 1995) 478: ,,Am achtundzwanzigsten wird der
Wagen Dagans nach Haddatum gehen.“

Emar V1/3, 373: 176. 179: ,,... man bringt Dagan hinaus. ... Zwischen zwei Betylen
fahrt der Wagen Dagans hindurch.“

G. Dossin, Studia Mariana 56: ,,Jahr, in dem Zimri-Lim einen groen Thron Dagan
von Terqa stiftete“; ARM 13, 110, Feliu (2003, 108): ,,... Mein Herr schrieb mir so:
,Mége das Silber mich rasch erreichen, damit es fiir die Arbeit am Thron des Dagan
verwendet werden kann!“; ARM 24, 128, Feliu (2003, 131): ,,... Gold ... Silber ... und
Bronze ..., das vom alten Emblem des Dagan abgeldst wurde, fiir die Auflage des
Throns des Dagan von Mari(?)“. ARM 23, 195. 517 (Materialien fiir den Thron des
Dagan von Mari). Der Thron Dagans wird hergestellt und von Zimri-Lim dem Dagan
gegeben: ARM 13, 5:5; 47:6; 110:8; ARM 21, 292.

Fleming, NABU 1994, 16; Feliu (2003, 171), A.1258+:9f.: ,,Dagan, der groBe Berg, der
Vater der groBen Gétter, der die Antinaku einsetzt, der michtige Gott, Schopfer von
Himmel und Erde, ...“; H. Hammade, AAAS 43 (1999) 103. 251, Feliu (2003, 171):
»Moge Dagan, der Vater der Gétter, ihn verfluchen ...

Emar V1/3, 373: 195°: dKUR a-bu-ma ,,Dagan, der wahre Vater*; ferner zahlreiche Be-
lege, in denen Dagan an erster Stelle der Gotter genannt wird, Fleming (2000, 90-96).
Ba‘al als bn dgn ,,Sohn des Dagan“: KTU 1.2 1 19,35.37; 1.5 VI 24; 1.6 1 6, 52; 1.10 I1I
12. 14; 112 139, 11 25; 1.14 11 25; IV 7; 1.16 111 13; Feliu (2003, 264-272. 293-295); s.a.
Wyatt (1980); Fleming (1993); Crowell (2001, 63-65).

ARET 4, 15 Vs. viii 4-6 (TM.75.G.1467); Feliu 2003, 13: ,,Ein Leinentuch fiir die Be-
deckung der Silberstatue des Herrn (¢BE) von Tuttul“; MEE 12, 37 Vs. xxi 21-26:
,»1 Mine 16 Dilmun-Sekel Gold und V% (Mine?) Silber (zur Herstellung) der Feinbleche
fur 1 Bildnis (als) Geschenk Ir’ak-Damus an den Herrn (4BE) von Tuttul.“

Brief der Dam-hurasim an Zimri-Lim: ,,Komm in Frieden, um die freundlichen Fiifle
des Dagan, deines Herrn, zu kiissen“, ARM 10, 62; Feliu (2003, 98). ,»,MOge mein Herr
in Frieden kommen und den FuB des Dagan kiissen“, ARM 3, 17: 14-16; ARM 25,
626: 1-3; Feliu (2003, 115): ,,6 Minen Gold fiir die Fassung der Statue des Dagan, der
Statue des Konigs und der Statue des Jakrub-EI“,

Emar V1/3, 373 (s.a. Tab. 1, A2).
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Abb. 1: Figurine F:22 aus Tall Bi‘a/Tuttul,
ausgehende Frithbronzezeit (s. Anm. 40); MaBstab 1:3.

ort Dagans, erbrachten eine groBe Zahl anthropomorpher Terrakotta-
figurinen der ausgehenden Frithbronzezeit.3* Von 253 Terrakotten, deren
Kopfe sich erhalten haben — hunderte von kopflosen Kérpern nicht mit-
gezihlt — sind 60% aufgrund ihres briistehaltenden Gestus, der Ge-
schlechtsmerkmale und des Kopfschmucks als weiblich zu deuten. Die iib-
rigen 40% oder 99 Stiick entsprechen einem ganz anderen Typ, fiir den
exemplarisch die besonders detailfreudige Figurine F:22 angefiihrt sei
(Abb. 1)%:

Die stehende Gestalt hat einen ungegliederten, saulen- bis brettarti-
gen Kérper, der sich unten zu einem Standfull verbreitert, womit ver-
mutlich ein langes Gewand angedeutet ist.#! Aus den breiten Schultern
erwichst der Kopf mit Kopfbedeckung in Form einer konischen, spitzen
Miitze, die mit zahlreichen Kerben verziert ist; unter der Spitzmiitze fallt
langes Haar den Riicken hinab. Einziger Schmuck ist ein eingeritztes
Band am Halsansatz. Die Gestalt streckt beide stummelartig kurzen
Arme vor, die senkrecht durchbohrt sind. Diese komplette Figurine
kam bei der Schiirfung an den Mauern eines monumentalen Gebéudes
auf Hiigel F zutage, das sehr wahrscheinlich den Dagantempel von Tut-
tul darstellt.42

3 Ich danke E. Strommenger, die mir vorab ihre Klassifizierung der Figurinen zuging-
lich machte.

40 Miglus/Strommenger (2002, 114, Taf. 133,7); H: 10,2 cm; B: 1,8 cm; D: 2,4 cm.

41 Diese Deutung als langes Gewand vertritt auch Pru8 (2002, 537). Die Darstellungs-
weise als massiver Unterkorper ist weder Unvermogen noch Abstraktion, wie vieler-
orts parallel existierende Stiicke mit Angabe der Beine zeigen, z.B. aus Halawa ein
Kind (Meyer/PruB 1994, Nr. 58).

4 Miglus/Strommenger (2002, 113f., Taf. 133-134).



250 Adelheid Otto

ADbb. 2: Friihbronzezeitliche Figurinen ménnlicher Gestalten mit konischer,
spitzer Kopfbedeckung aus Salankahiya (2a.d) und Halawa (2b.c) (s. Anm. 45. 47. 49);
MaBstab 1:3
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AuBer in Tuttul® finden sich an vielen anderen Orten des mitteleu-
phratischen Gebietes zwischen Karkamis und Tuttul (s. Karte Abb. 4) Fi-
gurinen dieses Typs.# Bei den meisten zeigen die leeren Durchbohrungen
der vorgestreckten Arme an, daB sie Waffen oder andere Attribute hiel-
ten, die heute verschwunden sind (A4bb. 2b.d)*. Nur in Ausnahmefillen
halten sie anmodellierte Waffen,* z.B. faBt eine Figurine aus Salankahiya
einen Krummstab, dessen Spitze {iber ihre Schulter gelegt ist (4bb. 2a)*".
Selten legen sie die Hinde auf die Brust.*® Gelegentlich deuten vertikale
Riefen unterhalb der prominenten Nase einen Bart an (A4bb. 2d, Abb. 2¢
aus dem Tempel von Halawa A, Schicht 34°). Auch langes Haar am Hin-
terkopf (s. Abb. I) wird gelegentlich angegeben.>® DaB} die Spitzmiitze ver-
mutlich eine spezielle Hornerkrone darstellt, wird bei einem Stiick aus
Halawa durch ein Hornerpaar (Abb. 2b) und bei drei Képfen aus Suwaiha,
Bfa und Halawa durch mehrere paarweise angeordnete, gebogene Ver-
dickungen bzw. Riefen angedeutet (4bb. 3a—c)>\. Zugleich sei daran erin-
nert, daB ein zentraler Konus auch bei mesopotamischen Hornerkronen
vom Ende der Ur I- bis zur Akkadezeit das wesentliche Element bildete.>2

43 Strommenger/Kohlmeyer (2000, Taf. 63,6; 64,1-4; 67,31; 70,3; 80,9; 82,7-9; 85,9-10;
86,17); Miglus/Strommenger (2002, Taf. 38,6; 40,1; 43,11-13; 79,3.6.29; 127,22-24).
Die gesamten Figurinen werden demnichst von E. Strommenger in Tall Bi “a/Tuttul V
vorgelegt.

44 Exemplarisch seien Stiicke aus zehn Fundorten im Mittleren Euphratgebiet sowie aus

Tall Huwaira genannt (alphabetisch): Maskana/Emar: Badre (1980, 300, P1. XXXVI,1);

Tall ‘Amarna: G. G. Simeone/J. Vanschoonwinkel, Terres cuites de Tell Amarna (Sy-

rie), (2e campagne de fouille), Akkadica 82 (1993) 35-39 pl. Illa; Tall Bazi, Zitadelle:

unverdffentlicht, Bz 50/18:6; Tall Bi‘a: s. Anm. 43; Tall Habuba: Badre (1980, 354f., Pl.

XLVIII, 1-3); Tall Halawa: Meyer/Pruss (1994, Abb. 5,35-40; 6,41-5; 7,54-57.

59-66); Tall Huwaira: Moortgat/Moortgat-Correns (1976, 44f., fig. 18a—e); Tall Kabir:

A. Porter, The Third Millennium Settlement Complex at Tell Banat: Tell Kabir, DaM 8

(1995) 125-164, fig. 7,1; Tall Munbaqa: Czichon/Werner (1998, Taf. 57, 150-151. 59,

176-177); Tall Salankahiya: Liebowitz (1988, 10f., Pl. 12,5-7; 13-16: Typ V); Tall Su-

waiha: R. Zettler, Subsistence and Settlement in a Marginal Environment. MASCA

Research Papers in Science and Archaeology 14 (1997) 31, fig. 2.25.

Meyer/PruBl (1994, Nr. 38) (2b); van Loon (2001, Pl. 6.7b) (2d).

Aus Salankahiya: van Loon (2001, Pl. 6.6a; 6.7¢), Liebowitz (1988, Pl. 14,4); aus Mun-

baqa: Czichon/Werner (1998, Nr. 194).

van Loon (2001, Pl. 6.4a).

4 z.B. Strommenger/Kohlmeyer (2000, Taf. 82,9).

49 Meyer/PruB (1994, Nr. 44; s.a. Nr. 35-69, fig. 5-7): Kategorie ,,AIl“ (ebda., 22f.).

30 Meyer/PruB (1994, Nr. 47) aus Schicht 2¢c. Nach Auskunft von A. PruB ist die Anzahl
von Altstiicken in Schicht 2 recht hoch.

! Meyer/PruB (1994, Nr. 46) (3a); Miglus/Strommenger (2002, 105, Taf. 127,23: Bi
38/23:136) (3b); R. Zettler (1997, s. Anm. 44) (3¢).

52 R. M. Boehmer, BJV 7 (1967) 273-291, bes. 276. 289 Nr. 13-15.
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3b

3a

Abb. 3: Kopfe mannlicher Figurinen, deren spitze Kopfbedeckungen
mit angedeuteten Hornerpaaren versehen sind, aus Tall Suwaiha, Tall Bi'a
und Tall Halawa (s. Anm. 51); MaBstab 1:3

Solch eine Kopfbedeckung ist weder fiir gewohnliche Sterbliche (z.B.
Adoranten) noch fiir hochrangige Personen (z.B. Konige) méglich. Diese
trugen entweder kurzes Haar, kalottenformige Kappen mit oder ohne
breiten Rand oder waren kahlgeschoren. Hingegen findet sich eine koni-
sche Kopfbedeckung mit vielfachen Hornerpaaren bei einem birtigen,
bewaffneten, langgewandeten Gott, der vielfach auf etwa zeitgleichen ana-
tolischen Bleiplaketten dargestellt wird.53 Kopfbedeckung und Bewaff-
nung der Terrakotta-Figurinen konnten also darauf hinweisen, daB dieser
ikonographisch feststehende, kaum Variationen zulassende ménnliche Fi-
gurinentyp einen bestimmten Gott mit kriegerischem Aspekt darstellt.
Dies beriihrt die viel diskutierte Frage nach Identitdt und Funktion
der Terrakottafigurinen.’* Zumeist werden sie als kultisch-magische Ob-
jekte (Bilder von Goéttern oder Damonen; Talismane), Eigentumsbelege
bzw. symbolische Besitztitel oder Spielzeug interpretiert. Insbesondere
die Tatsache, daf3 sie fast immer zerbrochen und oft weggeworfen in Ab-
fallbereichen gefunden werden, gilt hdufig als Argument fiir magisch-
apotropidische Vorginge und gegen ,.household replicas of major and mi-
nor deities“ (Liebowitz 1988, 30). Dies schlieBt jedoch die Identifizierung
mit einer Gottheit nicht zwingend aus, da in Ritualen Figurinen sowohl

33 K. Emre, Anatolian Lead Figurines and their stone moulds (Ankara 1971). Dieser Gott
erscheint oft in Begleitung einer weiblichen Gestalt mit oder ohne Kind, die infolge-
dessen wohl als eine Gottin und gottliche Kinder gedeutet werden koénnen. Die Ver-
breitung reicht bis nach Zincirli und in die “Amgq-Ebene. Eines der Kinder trigt die-
selbe konische Hornermiitze wie der Vater: ebda., PI. VI, 5.

34 U.a. Badre (1980, 155-157); Liebowitz (1988, 27-32); van Loon (2001, 6.343f.); zuletzt
Meyer/PruB} (1994, 55-59) und PruB (2002) mit vorhergehender Literatur.
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Mari A
A Dagan-Tempel N
A A Dagan inr Onomastikon belegt
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i e der Figurinen mit Spitzmiitze 010 100 km

Hauptverbreitungsgebiet der Figurinen -
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QO weitere wichtige antike Orte >500m

Abb. 4: Belege fir Dagan aus Textquellen und Fundorte ménnlicher Terrakottafigurinen mit
Spitzmiitze (24.-21. Jh.)

von Damonen, als auch von Goéttern eingesetzt werden konnten.’S Fiir
den Fall dieses speziellen, in einem bestimmten Gebiet ikonographisch
fest definierten Terrakottentyps scheinen uns die angefithrten Argumente
tatsdchlich auf die gottliche Natur des Dargestellten zu weisen.’¢ Akzep-
tiert man diese Deutung, stellt sich die Frage nach der Identitit des Got-

35 Beispielsweise im Ritual , bit meseri“ (Wiggermann 1992, 105-117). S. a. D. Rittig, As-
syrisch-babylonische Kleinplastik magischer Bedeutung vom 13.-6. Jh. v. Chr. Miin-
chener Vorderasiat. Studien 1 (Miinchen 1977) 36-50.

%6 Fiir das Mittlere Euphratgebiet scheinen die besonders groBen, unter dem FuBboden
eines Hauses von Salankahiya deponierten Terrakottafigurinen recht iibereinstimmend
als Gotterdarstellungen akzeptiert zu sein, s. van Loon (2001, 6.343f.).



254 Adelheid Otto

tes. Die spitze Miitze, das den Riicken herabfallende lange Haar und die
Bewaffnung finden sich ebenso auf Darstellungen des Wettergottes
Adad/ Ba“al im II. Jt. Es ist jedoch unwahrscheinlich, daB die Figurinen
diesen darstellen, da markante ikonographische Unterschiede bestehen:
Der langhaarige Wettergott mit spitzer Miitze tragt im Gegensatz zu den
Figurinen stets einen kurzen Rock, schreitet aktiv aus und holt mit einer
Hand zum Schlag aus’’ (s. Abb. 8a.b). AuBerdem stellte Adad im spéten
III. Jt. vor allem den Gott der Stadt Halab und der Ackerbauebenen
ringsherum dar, wogegen seine Bedeutung im mitteleuphratischen Ge-
biet gegeniiber der des Dagan zweitrangig war (Schwemer 2001, 111,
283f.). Erst seit dem 19. Jh. gewann Adad/ Ba“al auch im restlichen Sy-
rien stark an Bedeutung und wurde gebietsiibergreifend zum wichtigsten
Gott, der in zahlreichen Tempeln Verehrung erfuhr und dessen Name
hiufigstes theophores Element im Onomastikon wurde; hiervon ausge-
nommen ist jedoch das Mittlere Euphrattal, wo er in der Spétbronzezeit
von Dagan libertroffen wurde.

Die gezeigten Figurinen stellen den weitaus héufigsten feststehenden
Typ maénnlicher Terrakottafigurinen des spaten III. Jts. im Gebiet des
Mittleren Euphrats dar. Von dort aus reicht die Verbreitung im Osten bis
zum Balihgebiet (z.B. Hammam at-Turkuman®8) und dariiber hinaus bis
Tall Huwaira.?® Westlich des Euphrats sind dagegen nur Stiicke aus Ha-
mah J bekannt geworden.5® Dagegen datieren einzelne Stiicke aus der
‘Amg-Ebene und von Kiistenorten bereits in die Mittelbronzezeit.6!

Vergleicht man die Verbreitung dieses Figurinentyps und die der
schriftlichen Daganbelege, stellt man fest, da3 sie sich weitgehend dek-
ken (Abb. 4). Nur in Mari und Terqa fehlen solche Figurinen, was sich je-
doch mit der Affinitdt der Region zum mittel- und siidmesopotamischen
Kulturraum erkléaren 1aBt.

57 Diese Kanonisierung des Wettergottyps erfolgte im frithen II. Jt. (Otto 2000, 216-
220).

58 M. N. van Loon (Hg.), Hammam et-Turkman (Istanbul/Leiden 1988) pl. 176, 39-41.

59 Moortgat/Moortgat-Correns (1976, 44-47, Abb. 18a—e); W. Orthmann et al., Aus-
grabungen in Tell Chuera in Nordost-Syrien I (Saarbriicken 1995) Abb. 15,10 (Stein-
bau 1).

60 Badre (1980, Pl. L1-5). Aus Hamah J sind, abgesehen von einigen Oberteilen,
auch ganze Figurinen erhalten, die urspriinglich auf einem Objekt (Tier?) standen
(s.u.).

61 z.B. aus Catal Huyiik: Badre (1980, Pl. XXIV,2-3A); aus Tall Sukas: M.-L. Buhl,
Sukas VIII (Kopenhagen 1983) Pl. XXVII, 548; aus Ugarit: Badre (1980, Pl. LIX,7).
Die Variante mit einem Wulst am Ansatz der Spitzmiitze ist jiinger (Mittelbronzezeit)
als die ohne Wulst, s. Marchetti (2001). Vereinzelte unstratifizierte Stiicke aus dieser
Region sind typologisch der Friithbronzezeit zuzuweisen.
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Abb. 5: Fahrbare Figurinen des besagten Typs aus Tuttul/Tall Bi‘a (5a.b)
und Tall Huwaira (5c), rekonstruiert; Figurine mit Spitzmiitze, auf
Vierbeiner stehend, aus Salankahiya (5d) (s. Anm. 63. 64. 66); MaBstab 1:3

Das Verbreitungsgebiet dieser Figurinen mit massivem Auftreten im
Haupt-Kultzentrum Tuttul sowie in kulturrdumlich unmittelbar damit
verbundenen Siedlungen den Euphrat bzw. Balih aufwirts sind zusam-
men mit den ikonographischen Charakteristika starke Argumente fiir die
Deutung als Gott Dagan.62

62 Bereits frilher wurden Deutungen dieses Typs als Gott vorgeschlagen; Liebowitz
(1988, 30): ,,the weather and warrior god“; Moortgat/Moortgat-Correns (1976, 46f.)
deuteten die ,,Mensch-Wagen-Terrakotten“ von Tell Huwaira (s.u.; Abb. 5c) als Abbil-
der von Gétterwagen; van Loon (2001, 6.344) interpretierte eine Figurine aus Salan-
kahiya (hier: Abb. 2d) so: ,,a god with a beard may be the father of the gods“.
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Ferner finden sich Figurinen desselben Typs, die fahrbar waren und
vermutlich von Tieren gezogen wurden, wie Durchbohrungen fiir Achse
und Deichsel zeigen. Eine (abziiglich der Réder und Deichsel aus ver-
ginglichem Material) komplette Figurine lag im ,,Steinbau V* von Tall
Huwaira (A4bb. 5¢)%3. In Tuttul kamen 6 fahrbare Terrakottafigurinen beim
Antentempel auf Hiigel C zutage, darunter eine, die aufgrund der Arm-
haltung dem bekannten Typ entspricht (4bb. 5a.b)%*. Weil Darstellungen
solcher mobiler Figurinen uniiblich sind, konnten sie mit den Prozessio-
nen und Reisen der Kultstatuen Dagans zusammenhingen, die in Texten
belegt sind (z.B. ARM 5, 79: Schiffsprozession von Tuttul nach Emar;
s.a. Tab. 1). Diese fahrbaren Figurinen wiren somit einfache Allusionen
an die in Prozessionen zur Schau gestellten, auf Wagen bewegten Gotter-
bilder. Vermutlich darf aber nicht iiberbewertet werden, daB3 das genannte
fahrbare Stiick aus Tuttul und einige weitere Exemplare des genannten
Figurinentyps in der Nihe eines Tempels gefunden wurden (aus Tall Bi‘a:
Abb. I; Tall Halawa: Abb. 2c; Tall Kabir: s. Anm. 44; Tall Huwaira: s.
Anm. 59), da weitaus mehr Stiicke aus privatem Kontext stammen.

Als weiteres Argument fiir die géttliche Identitit konnten jedoch die
Stiicke dienen, welche den bewuBten Figurentyp auf einem Tier stehend
abbilden®s (das einzige nahezu komplette Stiick mit gesicherter Herkunft
stammt aus Salankahiya; 4bb. 5d)%6. Denn es handelt sich hierbei nicht
um einen Reiter, welcher auf einem Tier sitzt,” sondern um eine langge-

63 Moortgat/Moortgat-Correns (1976, 44f., Abb. 18c-d); Umzeichnung: C. Wolff. Trotz
der extremen Reduzierung der Koérperformen 1Bt sich die spitze Miitze deutlich er-
kennen. Auch weitere der mannlichen, waffenhaltenden Terrakotten (aufgrund des
einfachen Halsreifs und der vorgestreckten, vertikal durchbohrten Armstummel die-
sem Typ zuzuweisen) gehorten zu ,,Mensch-Wagen-Terrakotten®: Moortgat/Moortgat-
Correns (1976, 44f., Abb. 18a-b).

64 E. Strommenger [et al.], Ausgrabungen in Tall Bi'a 1987, MDOG 121 (1989) 28-30,

Abb. 17; Rekonstruktion: A. Otto.

Ein sehr dhnliches, komplettes Stiick stammt aus dem Kunsthandel: Idole. Friihe G6t-

terbilder und Opfergaben. Katalog der Prihistorischen Staatssammlung 12 (Miinchen

1985) Nr. 41. Zahlreiche Exemplare des bewuBten Figurinentyps zeigen an ihrer Un-

terseite, daB sie auf einem Gegenstand (Tier oder Achse bzw. Wagen?) aufstanden;

z.B. aus Hamah: Badre (1980, pl. I,1.2); aus Halawa: Meyer/Pruf3 (1994, Nr. 57); aus

Tuttul: Miglus/Strommenger (2002, Taf. 127,22); s. U. Magen, Der Wettergott als

Eselsreiter?, in: J.-W. Meyer/M. Novak/A. PruB (Hg.), Beitrige zur Vorderasiatischen

Archiologie Winfried Orthmann gewidmet (Frankfurt am Main 2001) 246-259.

van Loon (2001, 6.343, Pl. 6.6d). Das Stiick war angeblich unter dem FuBboden eines

Hauses beigesetzt.

Echte Reiter, die sich bisweilen an den Hals des Tieres klammern, sind als Figurinen

ab der Mittelbronzezeit belegt: z.B. aus Ebla: Badre (1980, Pl. XVI1,273); Marchetti

(2001, Tav CCIX).
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wandete, oft bewaffnete Gestalt, welche um 90° gedreht auf einem Tier
stehend dargestellt wird. Das Stehen auf Tieren ist in ganz Vorderasien
ein Privileg von Goéttern, das besonders haufig im anatolisch-nordmeso-
potamischen Raum seit dem frithen II. Jt. belegt ist.68

4. Der archiologische Befund II (II. Jt.):
Der sitzende Gottervater

Mit Beginn des II. Jts. ist eine Veranderung der Darstellung zu bemer-
ken. Zwar existieren mannliche Gestalten mit konischer, spitzer Kopfbe-
deckung im besagten Gebiet bis in die Mittelbronze I1-Zeit weiter, jedoch
erstreckt sich ihre Verbreitung nun iiber einen weitaus groBeren Bereich
(im Westen bis zur Mittelmeerkiiste), und sie werden stets sitzend abge-
bildets® (Abb. 6a—c aus Halawa, Ebla und Ugarit)’?. Manche von ihnen
halten in einer Hand eine Waffe, die zumeist gebogene Form hat (zur ge-
bogenen Waffe Dagans, die in Maritexten belegt ist, s. Anm. 28). Zwar
kann nicht ausgeschlossen werden, daB3 einige der sitzenden Gestalten,
die unterschiedliche Kopfbedeckungen tragen, konigliche Personen dar-
stellen (Marchetti 2001, 328-331), jedoch scheint gerade die konische
Kopfbedeckung nicht fiir Sterbliche zu sprechen. Die Differenzierung
durch Antiquaria konnte aber auf die Darstellung verschiedener Gotthei-
ten und deifizierter koniglicher Ahnen deuten.”

Auch auf einem syrischen, sogen. Sakkanakkui-Rollsiegel des 19. Jhs.
erscheint ein sitzender bértiger Gott mit Spitzmiitze (zum Vergleich: die
am rechten und linken Bildrand stehenden Goétter tragen gewohnliche
Hornerkronen). Er sitzt auf einem Thron, ist auBergewohnlicherweise
frontal dargestellt, und bildet den Zielpunkt von Opferhandlungen eines
Konigs und eines weiteren Mannes (Abb. 7)72. Diese Szene erinnert

68 N. Ozgiig, The Anatolian Group of Cylinder Seal Impressions from Kiiltepe. TTKY V 22
(Ankara 1965) 68, P1. 1,1-2; III-V. VII. XIL,65 (Gétter auf Stier, Lowe, Lowendrache,
Hirsch, Equide etc.); s.a. die GuBform aus Karum Kani§ Ib: ebda., Pl. XXXIII,106.

8 Marchetti (2001, 61-84. Tav. CXLV-CLI); aus Halawa: Meyer/PruB (1994, Nr. 53);
aus Qatna und Ugarit: Badre (1980, Pl. IX,11; LIX,7); aus Zincirli: Marchetti (2001,
Tav. CCLXXXIILS5).

0 Meyer/PruB (1994, Nr. 53) (6a) (Umzeichnung: C. Wolff); Marchetti (2001, cat. 940)
(6b); Badre (1980, P1. LIX,7) (6c) (Umzeichnung: C. Wolff).

7l Zieht man in Betracht, daB die dargestellten koniglichen Personen Ahnen sein konn-
ten, die ebenfalls in die gottliche Sphire erhoben sind, ist eine ikonographische An-
leihe bei Gotterdarstellungen nicht allzu abwegig.

72 L. Delaporte, Musée du Louvre, Catalogue des cylindres, cachets et pierres gravées de
style oriental, II. Acquisitions (Paris 1923) A.847, P1. 125; H. des Siegelbildes: 0,19 cm.
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Abb. 6: Sitzende Figurinen mit spitzer Kopfbedeckung (Mittelbronzezeit)
aus Tall Halawa (6a), Ebla (6b), Ugarit (6¢) (s. Anm. 70); MaBstab 1:2

daran, da den Heiligtiimern Dagans groBte politische Bedeutung zu-
kam, da ohne Dagans Hilfe keine Macht iiber das mitteleuphratische Ge-
biet zu erringen war.”?

Der ikonographische Wandel von stehend zu sitzend kénnte sich auch
darin spiegeln, daB in der Mittelbronzezeit der ,,Thron des Dagan* belegt
ist. Wirtschaftstexte aus Mari vermerken die Lieferungen von Zedern-
holz und Edelmetall zur Herstellung eines Thrones fiir Dagan, der so
prestigios war, da sogar ein Regierungsjahr Zimri-Lims nach seiner
Weihung benannt wurde (s. Tab. 1, A3).

Die Frage ist, was den Wandel in der Ikonographie ausgelést haben
konnte. Sicher ist, daB Dagan auch zur Mittleren und Spiten Bronzezeit

73 Ausgehend von den hier angestellten ersten Uberlegungen wird man sicher weitere
Siegel finden, auf denen Dagan, El bzw. Ea als Oberhaupt des Pantheons dargestellt
sind; s. C. Uehlinger, Audienz in der Gétterwelt, UF 24 (1992) 339-359.
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Abb. 7: Sakkanakku-Rollsiegel des 19. Jhs., auf einer Tontafel
aus Karum Kanis II abgerollt (s. Anm. 72); MaBstab ca. 2:1

weiterhin der Hauptgott des Mittleren Euphratgebietes war. Jahdun-Lim
von Mari rithmte sich, daB er das Land an den Ufern des Euphrat durch
,,die michtige Waffe“ des Dagan erhalten habe (RIME 4, E 4.6.8). Die
nachfolgenden Konige Jasmah-Adad und Zimri-Lim trugen die Titel
Eingesetzter, Geliebter oder Gouverneur des Dagan (Sakin Dagan, naram
Dagan oder issi’'ak Dagan)’* und benétigen Dagans Hilfe im Kampf ge-
gen ihre Feinde (ARM 10, 62). EinfluB} auf das politisch-soziale Gesche-
hen nahm Dagan auch durch seine Prophetien, die sich oft auf kriegeri-
sche Ereignisse bezogen.”s In der Mittleren und Spiten Bronzezeit sind
in Syrien neben den Hauptheiligtimern in Tuttul und Terqa mindestens
sieben weitere Tempel schriftlich belegt, archéologisch ist allerdings noch
keiner bekannt.”6

74 RIME 4, E 4.6.11.2001, 2003, 2011; E 4.6.12.4, 6; sakin Dagan oder Sakin matim ist aus-
tauschbar (RIME 4, E 4.6.11.2003, 2004).

75 In Mari spielte Dagan nicht die einzige, aber wichtigste Rolle bei Prophetien. Die Me-
dien iibermittelten Botschaften des Dagan von Mari, Terqa oder Tuttul; ARM 26, 196.
197. 199. 205. 206. 209. 210. 215. 220. 221. 230. 233. Zu den Ekstatikern des Dagan in
Tuttul s.a. Krebernik (2001, 11).

Tempel in Emar, Subatum, Urah, Hakkulan, vermutlich Saggaratum und Zarri-amnan
sowie weitere (z.B. Admatum im Habtr-Gebiet) sind schriftlich belegt: Feliu (2003,
134-142). Der Tempel in Mari 148t sich nicht mit Sicherheit belegen, weil sich die ent-
sprechenden Textquellen stets auch auf einen Dagantempel in einem anderen Ort be-
ziehen konnten; Feliu (2003, 126-134). Die Zuweisung A. Parrots des ,JTemple aux
lions* in Mari an Dagan wird heute zumeist abgelehnt; J.-Cl. Margueron, Mari.
Meétropole de I’Euphrate au Ille et au début du Ile millénaire av. J.-C. (Paris 2004)
380-389. Zum Dagantempel von Tuttul s. Anm. 42.
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8a 8b

Abb. 8a.b: Spitbronzezeitliche Siegel A69 und A92 (Beyer 2001) aus Emar:
Wettergott und andere stehende Gotter vor dem sitzenden Gottervater; MaBstab 1:1

Seit der Mittleren Bronzezeit sind neue Epitheta Dagans belegt. Ein bi-
linguer Brief aus Mari (A.1258+:9f) nennt unter den Géttern, die Konig
Zimri-Lim schiitzen: ,,Dagan, der groBe Berg, der Vater der groBBen Got-
ter, der die Anunaku einsetzt, der méchtige Gott, Schépfer von Himmel
und Erde, ... (Feliu 2003, 171). Auch eine altbabylonische Inschrift von
der Zitadelle in Aleppo bezeichnet Dagan als ,,Vater der Gotter*, und im
zukru-Ritual aus Emar heiBt er abii-ma, ,,der wahre Vater (Fleming 2000,
90; s.a. Tab. 1, B1). Seit der Spiten Bronzezeit wird er auch als Vater des
Gottes Ba“al bezeichnet (Feliu 2003, 240. 264-272; s.a. Tab. 1, B2).

Dies kénnte auf dem spitbronzezeitlichen Siegel A69 aus Emar dar-
gestellt sein (4bb. 8a): Ein thronender Gott mit ovoider Hornermiitze
bildet den Zielpunkt des Sonnengottes (mit Fliigelsonne iiber dem
Haupt) und des Wettergottes Adad/ Ba“al, der auf seinem Attributtier
steht und Donner speit. Generell sind stehende Personen, die sich einer
sitzenden Figur nihern, von niedererem Rang als die sitzende. Der Akt
des Sitzens driickt im Alten Orient grundsitzlich hohen Status aus.”” Da
Adad/ Ba‘al zu jener Zeit den wichtigsten Gott Syriens darstellt, iiber
dem hierarchisch nur sein Vater Dagan steht, ist diese Darstellung als
eine Gotterprozession zu Dagan, dem Oberhaupt des Pantheons, zu deu-
ten. Auch auf weiteren Siegeln, die einheimisch-mitteleuphratische Pro-
dukte sind (z.B. Emar A 92), kann in dem sitzenden, durch keine Attri-
bute ndher bezeichneten, aber Ba‘al iibergeordneten Gott sein Vater
Dagan erkannt werden (Abb. 8b).

Bezeichnenderweise gehort Siegel A69 dem Opferschauer Ba‘al-
malik, einer der hochsten religiosen Autorititen Emars. In Emar und
den anderen spitbronzezeitlichen Orten am Mittleren Euphrat, von de-

77 1. Winter, The King and the Cup. Iconography of the Royal Presentation Scene on Ur
IIT Seals, BiMes. 21 (1986) 255: ,,... the very act of sitting is synonymous with status in
the ancient Near East®.
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nen wir keilschriftliche Informationen besitzen, fungierte Dagan jeweils
als Vater des Stadtgottes und stellte das Oberhaupt des Pantheons dar.”®
Seine hochste Stellung geht aus dem Verlauf von Kultfeiern hervor, wo
die Daganstatue die Gotterprozession anfiihrte, aus der Nennung an er-
ster Stelle bei Fluchformeln, aus den Opferlisten der Ritualtexte und aus
dem Onomastikon, in welchem Dagan das haufigste theophore Element
darstellt.”

Den Titel des Gottervaters teilt Dagan mit Enlil, dem Oberhaupt des
mesopotamischen Pantheons, mit dem Gott Kumarbi, der in mythologi-
schen Texten aus Bogazkdoy als hurritische Entsprechung Dagans angese-
hen wird, und mit El im Pantheon von Ugarit. Eine Gleichsetzung dieser
Gotter wird auch durch Zustindigkeiten, weitere Epitheta (z.B. den Enlil-
Beinamen kur.gal = Sadii rabil ,,groBer Berg“®?) und die gleichen weib-
lichen Gefihrtinnen unterstrichen.8! Eine dhnliche Darstellung dieser
Gétter wire folglich anzunehmen. Allerdings ist auch die Ikonographie
von Enlil, Kumarbi und El nicht gesichert. Als El werden aufgrund seiner
Eigenschaft als Gottervater konventionell, ohne daB dies inschriftlich be-
legt wire, Darstellungen sitzender, birtiger Gotter bezeichnet, die gele-
gentlich Altersmerkmale tragen, und an der Levantekiiste in der 2. Halfte
des II. Jts. verbreitet sind.82 Zu jener Zeit wird Dagan an der Kiiste erst-

78 Fleming (2000, 90-95); in Maskana/Emar und Munbaqa /Ekalte war Dagan Vater des
Stadtgottes Ninurta bzw. Ba‘alaka; in Hadidi/Azu war er selber der Stadtgott.

Feliu (2003, 215-236, 250-263); Schwemer (2001, 553-561). Dagan wurde bel matim
Herr des Landes“ genannt und oft logographisch 9KUR geschrieben, was sich als
,,Gott des Landes“ oder ,,Gott Berg* lesen lasst. Zugleich ist die syllabische Schrei-
bung dda-gan im spitbronzezeitlichen Emar, Hadidi und Munbagqa, und in Personen-
namen auch fiir Karkami3 belegt (Feliu 2003, 215f.). Zu den Fluchformeln s. M. Diet-
rich/O. Loretz/W. Mayer, sikkanum ,,Betyle“, UF 21 (1989) 135-137.

80 A, 1258+:9: ,Dagan, der groBe Berg, der Vater der groBen Gétter, ...« (Fleming,
NABU 1994, 16). Es findet sich auch noch in einer spitbronzezeitlichen Opferliste aus
Emar (KUR.GAL, Feliu 2003, 230; Arnaud, Emar V1/3, 378:3).

Die Gétterliste An = Anum setzt den sumerischen Gott Enlil, der als Vater der Gotter
des mesopotamischen Pantheons galt, dem syrischen Dagan gleich; Edzard, WdM I
(1965) 50. Ninlil bzw. Ninhursaga gelten als Gefihrtin Enlils und Dagans. In der hier-
archischen Gétterliste Emar VI/3, 378:2 wird Ninlil Seite an Seite mit KUR genannt.
RIME 4, E4.6.11.3: Identitit von Mullil (Emesal-Form von Enlil) und Nunamnir (wei-
terer Name Enlils) mit Dagan; Eigenschaften von Mullil: ,,der Gebete erhért, der in Tut-
tul wohnt, ...“. Kumarbi, im Epos ,,Vater der Gétter” genannt, wird in mythologischen
Texten aus Bogazkoy als hurritische Entsprechung Dagans angesehen (Giiterbock
1980-83). Salas wird bereits in Ebla als Gefahrtin des Dagan in Tuttul genannt, in hur-
ritisch-hethitischen Texten ist sie dann Begleiterin Kumarbis (Archi 1995).

z.B. die Kalkstein-Statuette aus Ugarit, M. Yon (Hrsg.), Arts et industries de la pierre.
Ras Shamra-Ougarit 6 (Paris 1991) 347-351, fig. 2a.
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mals in ugaritischen literarischen Texten erwihnt; allerdings spielt er
keine aktive Rolle in der Mythologie, sondern erscheint nur in Form
eines Epithetons als Vater des zu jener Zeit bedeutendsten Gottes Ba“al,
bekleidet also eine hierarchisch hochstehende, aber passive Rolle (s. Tab. I,
B2).83 Die Vaterrolle teilt er mit El (Ba“al gilt mal als Sohn Dagans, mal
als Sohn Els), sodaB nicht ausgeschlossen ist, daB sich auch die Ikono-
graphien gegenseitig beeinfluBten.

Im mitteleuphratischen Gebiet finden sich in der Spiten Bronzezeit
weitere Darstellungen, die als Dagan gedeutet werden kénnen. Ein aus
der Model geformtes Terrakottarelief aus Ekalte (Tall Munbaqa) zeigt
eine sitzende, birtige, in einen syrischen Mantel gekleidete Gestalt, die
sich durch Horner an der konischen, oben abgeflachten Kopfbedeckung
als Gott zu erkennen gibt (4bb. 9)34. Bemerkenswert sind der wie ange-
setzt wirkende, hinter dem Kinn beginnende Bart und das lange, einge-
rollte Haar, das bislang nur fiir Adad/Ba‘al bekannt war. In der einen
Hand hilt er ein GefaB, in der anderen eine Waffe mit gebogener Spitze.
Die ,Waffe des Dagan®, die seit sargonischer Zeit ein wesentliches Attri-
but des Dagan darstellt, wird selten genauer beschrieben. Einer der Wirt-
schaftstexte aus Mari, die die Herstellung der Waffen fiir Daganstatuen
behandeln und Lieferungen von Materialien (Bronze, Edelmetall, Tier-
haut und -fett) fiir die Herstellung der Waffen notieren, vermerkt jedoch:
»eine Mine Silber fur die Spitze der gebogenen Waffe des Dagan ...“ (ana
Sikkat gamli sa Dagan; s. Anm. 28), was darauf schlieBen 14Bt, daB die
Waffe Dagans zumindest bisweilen gebogen war (s. Tab. 1, A1). Sehr dhn-
liche Darstellungen gibt es aus Emar: Ein komplettes Terrakottarelief
zeigt eine sitzende Gottheit, die ihre FiiBe auf einen Schemel stellt und in
der einen Hand ein GefiB, in der anderen einen Stab hilt (ob der Stab am
oberen Ende gebogen war, ist aufgrund der Bruchkante nicht mehr fest-
zustellen).35 Allerdings wurde die Gestalt bislang als Gottin gedeutet, da
der dhnlich wie im vorigen Stiick unter dem Kinn angesetzte Bart iiber-
sehen wurde. Im Vergleich mit dem vorhergehenden Relief und aufgrund
der Attribute ist jedoch anzunehmen, daB hier ebenfalls Dagan darge-
stellt ist. Ein dhnliches Relief aus dem Kunsthandel stammt moglicher-

8 Die Zuschreibung eines Tempels in Ugarit an Dagan aufgrund einer anikonischen
Stele, die pgr-Opfer fiir Dagan erwihnt, ist umstritten.

84 Umzeichnung C. Wolff nach Werner (1997, Abb. 4); H: ca. 15 cm; B: 8,5 cm; D:
1,5-1,9 cm.

85 J.-Cl. Margueron in: O. Rouault/M. G. Masetti-Rouault, U'Eufrate e il tempo (Milano
1993) 360, Nr. 344. Uber der rechten Schulter ist ein Gegenstand zu erkennen, der
eine Bliite oder Getreideihre darstellen und auf Dagans Aspekt als Getreidegott an-
spielen konnte.
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Abb. 9: Modelgeformte Terrakottaplakette aus Munbaqa: Sitzender,
birtiger Gott mit gebogener Waffe, seitlich dargestellt (s. Anm. 84); MaBstab 1:1
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Abb. 10: Modelgeformte Terrakottaplakette
aus Munbagqa: Sitzender, bartiger Gott, en face
dargestellt (s. Anm. 88); MaBstab ca. 5:6

weise ebenfalls aus Emar.86 Das Unterteil einer vergleichbaren Figurine
fand sich im Doppelheiligtum auf dem héchsten Punkt Emars nahe dem
nordlichen Tempel.87

Neben solchen Darstellungen im Lokalstil gibt es eher mesopota-
misch beeinflusste en face-Darstellungen eines sitzenden birtigen Gottes
im langen syrischen Mantel und mit ovoider Kopfbedeckung mit mehre-
ren Hornerpaaren, die den hohen Rang des Gottes veranschaulichen.

8 F. M. Fales, Prima dell’alfabeto (Venezia 1989) 181: Terrakottarelief einer nach links
gewandten sitzenden Figur mit Bart, Hérnerkrone und langer Riickenlocke, einen Be-
cher in einer Hand haltend.

8 U. Finkbeiner, Emar 1999 — Bericht iiber die 3. Kampagne der syrisch-deutschen Aus-
grabungen, BaM 32 (2001) 101f., Abb. 23. Die Zuweisung des Tempels neben dem
Ba‘altempel an Astarte ist unbegriindet; hingegen treten Ba‘al und Dagan in Emar oft
paarweise auf.
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Das modelgeformte Terrakottarelief (4bb. 10)% wurde neben dem groB-
ten der drei Tempel der Stadt Ekalte gefunden, deren hochste Gotter Da-
gan und der Stadtgott Ba‘al(aka) waren. Ahnliche Beispiele fiir den en
face dargestellten, birtigen Gott mit konisch-ovoider Hérnerkrone sind
aus Emar®® und dem ca. 30 km westlich, in der Gabbiil-Ebene gelegenen
Umm el-Marra belegt.?®

Nahe Umm el-Marra, am oder vielleicht im Gabbul-See auf einer In-
sel, wurde in den 1920er Jahren der nahezu lebensgroBe Basaltkopf einer
Gotterstatue mit ovoider Kopfbedeckung und mehreren Hornerpaaren
gefunden.®! Aufgrund der Kopfhaltung (in der Seitenansicht gut zu se-
hen) handelte es sich sicher um eine Sitzstatue. Die Falten im Inkarnat
der leicht eingefallenen Wangen konnten als Altersmerkmale bewult ein-
gesetzt worden sein. Der Kopf zeigt groB3e Ahnlichkeit zur vorhergehen-
den Darstellung (4bb. 10), nur der Bart scheint zu fehlen. Betrachtet man
jedoch das ungewohnlich kurze, kantig abgeschnittene Kinn und erinnert
man sich an die wie umgehingt wirkenden Birte der Reliefdarstellungen
(Abb. 9), scheint nicht unwahrscheinlich, daB ein Bart separat angesetzt
war, der ebenso wie die Augen aus anderem Material bestand. Falls dieser
annihernd lebensgroBe Kopf den Rest eines Dagan-Kultbildes darstellt,
sollte an jenem Ort ein Dagantempel angenommen werden. Tatséchlich
erwihnen Mari-Texte einen Dagantempel im Ort Hakkulan, dessen Lage —
max. vier Tagesreisen von Jakaltum/Ekalte/Munbaqa und max. funf Ta-
gesreisen von Halab entfernt — etwa auf den Fundort des Kopfes zutref-
fen konnte.92

88 F. Blocher/D. Machule/P. Werner, Bericht iiber die Ausgrabungen in Tall Munbaqa/
Ekalte 1999, MDOG 132 (2000) 129f., Abb. 5; H: 12,2 cm; B: 5,4 cm; D: 3,8 cm.
Badre (1980, 302, Pl. XXXVI.8).

9 G. M. Schwartz et al., Excavations and Survey in the Jabbul Plain, Western Syria: The

Umm el-Marra Project 1996-1997, AJA 104 (2000) 433, fig. 15.

R. Dussaud, Lart syrien du deuxi¢éme millénaire avant notre ére, Syria 7 (1926)

341-343, Taf. LXXI; Hohe des Kopfes: 34 cm. Zum mdoglichen Fundort des Kopfes

(vielleicht Tall Wasta, eine Insel im Gabbul-See) s. R. Maxwell-Hyslop et al., An Ar-

chaeological Survey of the Plain of Jabbul, 1939, PEQ 47 (1942) 22f.

92 Zum Tempel s. Feliu (2003, 139-141). Zur bisherigen Lokalisation von Hakkulan s.
P. Villard, Un roi de Mari a Ugarit, UF 18 (1986) 389-397, der allerdings in der Re-
konstruktion des Itinerars von der heute iiberholten Lokalisation bestimmter Orte wie
Saggaratum oder Jakaltum ausgehen muBte. Die Fixpunkte sind: am 19.i. war die ko-
nigliche Reisegesellschaft in Jakaltum/Ekalte/Munbaqa; am 24.i. in Hakkulan; am Lii.
im Adadtempel von Halab.
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4. Der Wandel in der Ikonographie Dagans
als Spiegel soziopolitischer Realititen?

Kehren wir zum Wandel der Ikonographie Dagans zuriick. Wie ist
einerseits zu erkldren, da Dagan im III. Jt. stehend und bewaffnet, im
I1. Jt. aber sitzend und hiufig in nichtkriegerischen Funktionen darge-
stellt wurde? Und wie ist andererseits zu verstehen, daf3 die Ikonographie
des Wettergottes Adad/ Ba‘al, die zu Beginn des II. Jts. kanonisiert wur-
de, viel von den frithen Darstellungen iibernahm?

Nicht méglich scheint der Vorschlag Wyatts (1980, 379), Ba“al mit Da-
gan gleichzusetzen. Wahrscheinlicher ist folgendes: Dagan war zunéachst
als Hauptgott der mitteleuphratischen Region ein kriegerischer und
Fruchtbarkeits- bzw. Vegetationsgott. Spiter trat er einen Teil seiner Zu-
standigkeiten an einen Gott ab, der als sein Sohn galt, und iibernahm sel-
ber die Rolle des ehrwiirdigen Vatergottes, der hierarchisch iiber allen
Gottern steht. Ikonographisch gab er seine aktiven, kriegerischen Ele-
mente an den Wettergott ab, nur in manchen Darstellungen blieben ihm
die konische Kopfbedeckung mit langer Haarlocke und eine Waffe. Die-
ser Wandel geht vermutlich mit der Einfiihrung einer neuen Gottergene-
ration einher und spiegelt sich in verschiedenen Theogonien:

Friihe Hurrisch-hethit. | Ugaritischer | Phoinik. Griechische
Mesopotamische | Kumarbi-Mythen | Ba“al-Zyklus | Theogonie des | Theogonie,
Theogonie (13. Jh. v.) (15./14. Jh. v.) | Philo Byblios |Hesiod
(3.72. Jt.v.) 2.Jh. n.) (7. Jh. v.)
1. Gene- |Enki(Anu) - Anu Uranos — Ge |Uranos —
ration |Ninki Gaia
2. Gene- |Enlil Kumarbi Dagan, El Dagon, Kronos -
ration El/Kronos Rhea
3. Gene- |Ninurta bzw. |Te$sub Ba‘al Zeus Demaros | Zeus
ration |Marduk (Ba“al-Hadad)

Tab. 2: Dagan/Dagon und verwandte Gottheiten in den Theogonien

In diesen Theogonien gehoren Dagan/Dagon, El/Kronos, Enlil und
Kumarbi zur mittleren Goéttergeneration, die von Urgéttern gezeugt und
von den wehrhaften S6hnen Adad/Ba‘al, Te§$ub, Ninurta und Zeus ab-
gelost wird. Der Generationswechsel ist in der hurritisch-hethitischen
Mythologie fir Kumarbi explizit belegt (Giiterbock 1980-83). Dieser
wird nach der Kastration seines Vorgiangers Anu schwanger und gebiert
den Wettergott Tesub, der im Folgenden zum Unwillen seines Erzeugers
die Konigsherrschaft erringt — der bekannte Sukzessionsmythos.
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Den in den Theogonien belegten Generationswechsel meinen wir in
der Anderung der Dagan-Ikonographie vom aktiven, stehenden, jugend-
lich-kriegerischen Gott hin zum passiven, sitzenden, alten Gottervater
ablesen zu konnen. Als Zeitpunkt fiir diesen Ikonographiewandel liel
sich der Beginn des II. Jts. feststellen. Was konnte die Ursache hierfiir ge-
wesen sein?

Eingangs wurde die Dekodierung des religiosen Symbolsystems ange-
sprochen. Wenn man nach der religionshistorischen Erkenntnis urteilt,
daB weniger Gott den Menschen schuf, sondern umgekehrt der Mensch
die Gétter schafft, lassen sich hinter einem solchen Wandel in der Iko-
nographie eines Gottes, der von einer Entwicklung der anthropomor-
phen und soziomorphen Symbolisierung der Gotterwelt zeugt, spezielle
sozio-politische Entwicklungen vermuten.

Der Zeitpunkt des Wandels fallt mit einer grundlegenden Umstruk-
turierung der politischen Landschaft Syriens zusammen, dem Entste-
hen einer dominanten GroBmacht anstelle zahlreicher rivalisierender
Stadtstaaten. Es ist die Zeit des Aufstiegs des Konigreiches Jamhad mit
Hauptstadt Halab zum méchtigsten Staat in Syrien. Der Hauptgott dieses
Reiches war der Wettergott Adad/Ba‘al. Sein Aufstieg zum wichtigsten,
wenn auch nicht hierarchisch hochsten Gott konnte daher ein Reflex des
politischen Geschehens sein. Dieser Gott beerbte seinen Vater Dagan of-
fensichtlich nicht nur in gewissen Zusténdigkeiten, sondern auch in man-
chen ikonographischen Elementen, als sich zu dieser Zeit seine jahrhun-
dertelang verbindliche Ikonographie herausbildete. Eine Parallele zum
Schicksal Dagans ist fiir sein babylonisches Pendant seit langem bekannt:
Enlil wird mit Babylons politischem Aufstieg zur GroBmacht von Mar-
duk, dem Lokalgott Babylons, verdriangt, was im Mythos Enuma eli§ ge-
schildert wird. Auch in Syrien lieB sich so die Anderung der politischen
Ordnung mittels der Ablésung des Dagan durch seinen Sohn als Abbild
der kosmischen Ordnung deuten und auf den Willen der Gétter zuriick-
fiihren; ein Phanomen, das V. Hosle folgendermalBlen beschrieb%: , Jede
Hochkultur kennt Legitimation der Herrschaftsordnung - freilich zu-
meist in der Sprache des Mythos.“

93 DaB die Schépfungsgeschichte in Genesis I eine Umkehr der Tatsachen sei, da der
Mensch Gott nach seinem Bilde schaffe, formulierten von der frithgriechischen Philo-
sophie (z.B. Xenophanes VIII und IX) bis zur Neuzeit (z.B. L. Feuerbach, Vorlesun-
gen iiber das Wesen der Religion [Berlin 19812] 25) Religionskritiker, die im Entste-
hungsvorgang der Religion eine Projektion sahen.

94 V. Hosle, Moral und Politik (Miinchen 1997) 29.
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